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JULIAN APOSTATA JAKO NEOPLATONIK

Panowanie cesarza Juliana Apostaty jest niezwykle interesujgcym
momentem w historii Cesarstwa Rzymskiego. Préba oceny owczesnych
wydarzen podejmowana byta w literaturze przedmiotu wielokrotnie. Warto
sie zastanowi¢, jak wygladaly zwigzki Juliana Apostaty z
neoplatonizmem i jakie miato to konsekwencje dla systemu filozoficznego
Juliana. Dalej trzeba w $wietle przedstawionych faktéw podja¢ prébe
oceny postaci cesarza Juliana jako wspoitworcy tego pradu na tle innych
filozofow - neoplatonikéw; zaakcentowac¢ charakterystyczng dla
neoplatonizmu umiejetnos¢ syntezy dorobku wczesniejszych filozofow. Na
poczatku chciatabym przedstawi¢ zrodta wspominajgce o dziatalnosci
Juliana Apostaty jako filozofa i reformatora religijnego. Nalezy takze
wspomnie¢ o opracowaniach interpretujgcych informacje zrédiowe. Aby
pokaza¢ poczatki zainteresowania Juliana filozofig i neoplatonizmem
omowie krotko jego wychowanie i czas studiéw Z tym okresem zycia
Juliana bedzie sie wigzato kilka listow, stad omoéwie, z kim Julian
korespondowat, jaka byta tresc¢ listéw i jakie znaczenie takich kontaktow.
Po tym odniose sie do relacji zr6dtowych o zmianie sytuacji religijnej po
obwotaniu Juliana augustem w kontekscie zasad neoplatonskiej teurgii.
Szeroko chcialabym omowi¢ kwestie zwigzane z kultem Matki Bogow;
jest to Swietny przyklad proby powigzania filozofii neoplatonskiej z
tradycyjng religia poganska, przygotowania podbudowy teoretycznej i
zabiegow o odrodzenie kultu w nowym charakterze. Nastepnie
przedstawie wnioski nasuwajgce sie po analizie problemu. Niezbedng i
najbardziej obszerng podstawag zrédtowa dla tych badan sg pisma samego
Juliana. Sposrdd nich staratam sie zanalizowac¢ w Swietle tematu pracy listy
cesarskie® oraz Juliana Mowe na czesé Matki Bogéw’ (réznie przez
badaczy i ttumaczy tytutowang) i Mowe na czesc Heliosa.’ Szczegodlnie
Mowe na cze$¢ Matki Bogoéw uznatam za dobrze reprezentujaca
zamysly Juliana co do ksztattu nowej religii. Opinie samego cesarza
skonfrontowatam z innymi zrédtami z epoki. Sposréd nich na uwage
zastugujg przede wszystkim Dzieje rzymskie
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autorstwa Ammiana Marcellina. Autor, jako komendant przybocznej
strazy cesarza, mogt obserwowaé go jako osobe prywatng i jednoczesnie
rzadzacego. Pisat tez historie panstwa a nie cesarza, co pozwala widzie¢
efekty dziatan cesarskich. Byt poganinem a mimo to niektdre posuniecia
cesarza bulwersowaly go, ostro je potepiat. Oceny Ammiana, cho¢ czesto
wypowiadane w swoim imieniu, mozemy potraktowa¢ jako probke
odbioru spotecznego przywracania dawnych kultéw. Historia Ammiana to
niezwykle istotne zrodto dla tego problemu, bo obiektywnie pisane przez
poganina.

Mowa na czeé¢ Juliana Libaniosa® w zadnym wypadku nie moze by¢
uznana za obiektywna, jednak nie mozemy odmowié¢ jej wartosci
zrodiowej. Poznajemy poprzez jej pryzmat stanowisko zwolennikéw
julianowych inicjatyw.

Pozostate zrodia sg autorstwa chrzescijan. Historia Koscmia Hermiasza
Sozomena® i Historia Kosciota Sokratesa Scholastyka’ sg juz pisane z
innej perspektywy; wydarzenia sg widziane oczyma chrzescijan, choé
Sokrates wydaje sie pisa¢ bez zabarwienia emocjonalnego. Takze Mowy
Grzegorza z IMazjanzu8 to gtdbwnie popisy retoryczne, niemniej we
wszystkich trzech znajdziemy interesujace fakty.

Sposréd opracowan dotyczacych tematu wyjgtkowo sumiennie
przygotowana i przgdatna jest pozycja Olszanca Julian Apostata jako
reformator religijny”, w ktorej autor komentuje wszystkie wzmianki
zrédtowe. Swoje wnioski formutowatam tez w oparciu 0 opracowanie
Julian the Apostate Bowersock'a.”® Podstawg informacii 0 neoplatonizmie
byta dla mnie Historia filozofii starozytnej Reale'go"” oraz oraz Dle
Philosophie der Griechen in ihrer geschichtlichen Entwicklung Zellera."
Zapoznatam sie takze z interpretacjq filozofii samego Juliana dokonang
przez M. Kokoszke w artykule pt. ,Teozofia cesarza Juliana Apostaty"."
Edukacja cesarza Juliana przebiegata w specyficznych warunkach, ze
wzgledu na starania o odsuniecie go od dworu i pretendowania do
wiladzy. W Historii Kosciota autorstwa Sokratesa Scholastyka czytamy o
dziecinstwie i mtodosci Juliana, o osobach majacych wptyw na jego
postawe. W najmtodszym okresie zycia byli to Euzebiusz z Nikomedii i
eunuch Mardoniusz.'* Postacie bardzo rézne, arianin wrézacy Julianowi
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kariere duchowng i Pers z pochodzenia, rozmitowany w Kkulturze
hellenskiej.”> Do jego nauczycieli nalezeli Lakonczyk Nikokles,
wyk+adaja6cy gramatyke i sofista Hekebolios, uczacy przysziego cesarza
retoryki.'® ‘Choé¢ Julian w Konstantynopolu byt nawet lektorem'’ i
zobowigzany przysiega nie mogt uczeszcza¢ na wyktady innych retoréw
poza Hekeboliosem, po przeniesieniu w 348 roku do Nikomedii miat
wreszcie dostep do méw Libaniosa.”® Jednak otrzymywat je na pismie
majac  cesarski zakaz uczeszczania na wyklady poganina.
Najprawdopodobniej wtedy zetknat sie z neoplatonizmem szkoty
pergamonskiej poprzez Maksymosa z Efezu, choé mozna przypuszczag,
ze Julian (pozna’; go podczas czestych pobytéw w Efezie, gdy Gallus byt
cezarem.” Libaniusz pisze nieco o znaczeniu tego spotkania dla Juliana i
jego dalszych posunie¢: ,Gdy kiedys$ spotkat sie z ludzmi, ktérzy byli
petni nauk Platona, ustyszat od nich o bogach i demonach, ktorzy
naprawde stworzyli i zachowujg wszechs$wiat; od nich dowiedziat sie o
istocie duszy, o jej pochodzeniu i przysztych losach, poznat prawo jej
upadku i wzlotu; co ja pogrgza, a co wznosi ku goérze, co jest dla nigj
wiezieniem, a co wolnoscig, w jaki sposéb mozna pierwszego unikngé, a
zdoby¢ drugg; stodycz stéw napetniala mu uszy napetnione gorzkoscig".*
Inaczej naturalnie widziat to Sozomen: w jego ocenie Maksymos to
Jlozof, ktéry go [Juliana - A.W.] wprowadzit w $wiat nauk filozoficznych
i nauczyt go nienawisci do rehgu chrzescijanskiej'” zas Julian ,obdarzyt
Maksyma serdeczng przyjaznia.

A zatem mysl Plotyna Julian poznat juz w nieco zmienionej formie. Z calg
pewnoscig nie brakowato tu elementéw religijnych, misteryjnych.
Neoplatonizm w IV wieku odbiegat od tego stworzonego przez Plotyna.
Juz Porfiriusz skfaniat sie ku teurgii, cho¢ zdecydowanle opowiedziat sie
za nig dopiero Jamblich w Misteriach engSkICh

Owczesny czlowiek, dwczesny poganin potrzebuje jakiego$ narzedzia,
aby zwréci¢ na siebie uwage bogow. Pozostawanie biernym jest
niepokojace, niebezpieczne, nie zapewnia szczescia. Jamblich w De
mysteriis pisze, ze cztowiek powinien podjg¢é odpowiednie praktyki,
formuly, by¢ moze niezrozumiate dla niego samego, ale zrozumiate dla
bogdéw by méc pozyskac dla siebie ich site. Nie wystarczg juz spekulacje
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czysto rozumowe - w ten sposob wszyscy filozofowie powinni juz byli
osiagnaé zjednoczenie z bogami a tak nie jest.”

Po $mierci Jamblicha jego uczen Aidesios zatlozyt szkote w Pergamonie;
do niej nalezeli Maksymos, Priskos, Chrysanthios oraz Julian.”> Cechg
charakterystyczng tej szkoty bylo akcentowanie elementéw religijno -
mistycznych i technik teurgicznych. Julian w miodosci zetknat sie w
przedstawicielami szkolty pergamonskiej i ich myslg niezwykle sie
zainteresowat.

To wiasnie zafascynowanie Maksymosem miato by¢ powodem, dla
ktérego Juhan zdecydowat sie dostgpi¢c wtajemniczenia w misteria
chaldejskie.””. W relacji Sozomena, zstapit do jednego z najstawniejszych i
najstraszmejszych przybytkéw, gdzie dzieki sztuczkom czarnoksieskim
ukazaly mu sie maszkary.”® Tak jak Sozomen,” i Grzegorz z Nazjanzu
nie omieszkat przy tym zaznaczyé, jakoby Julian szukat w znaku krzyza
ochrony przed przerazliwymi odgiosaml i obrzydliwym odorem, jakie
wydobywaly sie przy oerQdach Fakt wtajemniczenia Juliana w
misteria chaldejskie oraz jego zainteresowanie takimi praktykami
potwierdzataby posrednio prosba sklerowana do Priskosa o przestanie
tekstu Jamblichowych Wyroczni chaldejskich. **

Wtajemniczenie najprawdopodobniej odbyto si¢ w przybytku Hekate,
ktore z reguty byly umieszczone pod ziemia. Zreszta op|s sytuaciji
zblizony do wyzej przywotanych znajdujemy u Eunapiosa.** Kult Hekate
potwierdzatby takze Libanios, wspominajac posty Juliana ku jej czci.*
Takze w czasie studidw Julian miat dostapi¢ kolejnego wtajemniczenia.
Sozomen pisze, ze gtdwnym powodem studidw w Atenach byta dla
Juliana mozliwos¢ zagtebiania sie w dzieta pogariskich pisarzy i helleriskie
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szkoty [...] mial sie tam spotka¢ z miejscowymi wrézbitami®* nie
wspominajgc nic o wtajemniczeniu. Wiemy to z przekazu Eunapiosa -
wedtug niego Julian podczas pobytu w Atenach odwiedzi¢ Eleuzis i zosta¢
wtajemniczonym w misteria eleuzyr’wskie.35

Wtajemniczanie w misteria w okresie pdznego poganstwa ma szczegolne
znaczenie. Wigze sie ono z rozumowaniem takim jak Jamblicha -
czlowiek potrzebuje narzedzi kontaktu z bogami, chce nauczy¢ sie
zwracac ich uwage na siebie, swoje potrzeby. Nie mozna juz dotkngé
bogbéw poprzez dywagacje rozumowe, spekulacje filozoficzne. To teurgia
jest teraz ukoronowaniem poszukiwan filozofa neoplatonskiego, aktem
najwyzszej wiary.’® Fakt, ze Julian dostepowat wtajemniczen i
interesowal sie nimi wskazuje na zrozumienie dla tych zasad i
jednoczesnie neoplatonizmu w wydaniu szkoty syryjskiej i
pergamonskiej. Potwierdzi to takze polityka religiina w wymiarze
panstwowym.*’

Poczawszy od momentu wystgpienia przeciw Konstancjuszowi Julian
przywrécit, jakby z wygnania przywotujgc, kult bogéw*®, wszedzie
oltarze, ogien, krew, won ofiar, dymy, obrzedy kultowe, wieszczbiarze
wolni od strachu, a na szczytach gér flety, uroczyste procesje i byk,
jednoczesnie dostateczna ofiara dla bogéw i uczta dla ludzi".** A takze
otaczat sie osobistosciami, o ktérych Sokrates pisze: ,otaczat szacunkiem
wybitnych uczonych, a zwlaszcza uprawiajgcych filozofie. Gdy sie to
szeroko rozgtosito, ciggneli oni zewszgd bardzo skwapliwie na dwér
cesarski, jednakze ludzie w ptaszczach filozoféw, bardzo czesto okazywali
sie filozofami raczej z wygladu, anizeli z wyksztalcenia." ** Jesienig 355
roku Konstancjusz wezwat go ze studiow i nadajgc 6 listopada 355
roku tytut cezara oddat w zarzad Galie.* Wysytajac go do nekanej
czestymi najazdami ludéw zza limesu stawiat tym samym przed Julianem
zadania zdecydowanie odmienne od tych, do jakich byt przywykly. A
jednak zaangazowanie w utrzymanie granicy nie zakiécito kontaktéw
cezara z przyjaciétmi z czasow studiow.

% Sozomen, op. cit., V. 2. 1216 - 1217. Tym niemniej zdotat sie tam zapozna¢ z Bazylim
Wielkim i Grzegorzem z Nazjanzu (Sokrates, op. cit., lll, |, 372; Grzegorz: Mowa IV, 23, 39),
cho¢ jego pobytw Atenach byt stosunkowo krétki: od lipca do pazdziernika 355 roku
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Z Galii Julian korespondowat z Eumeniosem i Farionosem, ktérzy wraz z
nim studiowali w Atenach. Julian pisze, zeby nie zaniedbywali retoryki i
obcowania z poezjg oraz ¢wiczen stownych; Skoro pisze jeszcze, ze mowi
wcigz po helleAsku, choé¢ jego jezyk staje sie coraz bardziej
zbarbaryzowany mozemy wiec wnosi¢, ze Julian sam rozkoszowat sie
retoryka juz od czaséw studiow.** Radzi im zglebianie nauki Platona i
Arystotelesa. Sam siebie w innym miejscu cesarz nazywa wyznawcg
zasad Platona i Arystotelesa.*’, z kontekstu wynika ze szczegdlnie tych
etycznych.

Mozemy wiec wnioskowag, ze Julian ciggle bada pisma filozoficzne. Takze
w liscie z kwietnia 362 roku do swojego wuja Juliana nakazujgcym
restauracje s$wigtyni Apollina dafnejskiego przy uzyciu kolumn
odebranych z patacow krélewskich, Apostata pisze, ze towarzysza mu
ksiegi Platona i Homera.* Informacje takie stajg sie istotne dla
pokazania neoplatonizmu cesarza, jezeli uwzglednimy, ze on sam go
wspoéttworzy, odczytuje w nowym duchu dzieta swoich poprzednikéw,
siega do tego, co dzis nazwalibySmy korzeniami neoplatonizmu. Julian
utrzymuje kontakt listowny z innymi filozofami tego okresu. Dla nas
najistotniejsi sa Priskos i Maksymos. Priskosa, Julian poznat w czasie
pobytu w Pergamonie.* W jednym z listéw méwi o Jamblichu: 6w
prawdziwie boski i po Pitagorasie i Platonie trzecie miejsce zajmujacy®-
Krytykuje tych, ktérzy nazywaja filozofa towcg zaszczytéw®’, wyznajac: ja
sam w filozofii przepadam do szaleristwa za Jamblichem.®. Julian pisze
tez i otrzymuJe listy od Teodorosa, ucznia Jamblicha, komentujacego
Arystotelesa.” Cesarz  korespondowat z Eustatiosem, swoim
przyjacielem a uczniem Jamblicha.>® Wiemy, ze Eustatios odwiedzit
Juliana (najprawdopodobniej w Antiochii) oraz korespondowat z
Eustochiosem, sofista51 i z Arystoksenosem filozofem (0 tej postaci nie
wiemy nic blizszego).

Powyzsze fakty o korespondencji Juliana pozwalajg stwierdzi¢, Ze istniata
pewna grupa filozoféw tworzacych neoplatonizm, przez historykow
filozofii nazywana szkotg pergamonska, kontaktujgca sie, wymieniajaca
mysli. Do niej nalezat Julian.

W liscie do Teodora zawierajacym wskazowki dla kaptanéw cesarz zaleca
czyta¢ Pitagorasa, Platona i Arystotelesa, stoikéw - w tym Chryzypa i

2 Julian, Listy, 2; Libaniusz potwierdza te Julianowa znajomos¢é jezyka: ,doskonale opanowat
grecki jezyk, znal nienajgorze) drugi” (Libaniusz, Mowa XVIII, 21). "Julian, Listy, 8. "lbidem,
35.
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“ Ibidem, 16.
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Zenona, unika¢ za$ czytania Epikura i Pyrrona oraz widowisk
teatralnych.>® Nauki pierwszych przyczyniajg sie do bogobojnosci, tego
uczgc o bogach, ze istniejg, ze o sprawach tego Swiata myS$lg, ze
wreszcie zlego nie czynig nic ani ludziom, ani sobie wzajemnie,
niedostepni zazdrosci, zawisci i w ogdle wrogosci™ zas drugich unikaé¢
trzeba zaréwno ze wzgledu na ich jezyk, jak i na ich mysl.>® Potwierdza
takie zaintereswania cesarza Grzegorz z Nazjanzu piszac: Tego nauczyli
go i tak go wychowali Platonowie i Chryuzypowie, i ostawiony Perypat, i
czcigodna Stoa.”®

By¢ moze nalezy tu wspomnie¢ o zamitowaniu samego Juliana do nauki
stoikbéw, a szczegdlnie nauki Marka Aureliusza, ktéra wedtug relacji
Ammiana przekladata sie na osobiste zycie cesarza. Ammian pisze, ze
Julian, wspotzawodniczyt z Markiem Aureliuszem jesli chodzi o czyny i
postawe moralng,”’ wspomina o codziennym trybie zycia cesarza,
zgodnym ze stoickimi ideatami: krotki sen, pozywienie takie jak
zotnierskie, gardzenie doczesnymi wygodami.s W mys$l tego, co sam
Julian gtosit wreszcie, Ze jest czym$ szpetnym, aby medrzec, majgc
dusze, siegat po chwate pochodzaca z ciata.”® Nie powinno to dziwié, jesli
spojrzymy na posta¢ cesarza jako neoplatonika, ktéry z zatozenia odnosi
sie do doktryn wczesniejszych, w tym wypadku do nauki, ktérg
przyjmujg wszyscy filozofowie neoplatonscy.

W liscie do Teodora czytamy dalej, ze kaptani majg za zadanie wznosi¢
modly do bogbéw rano i wieczorem - na poczatku dnia i nocy.
Filozoficzne, religijne uzasadnienie takiego przepisu jest
najprawdopodobniej takie jak edyktu funeralnego. Helios jest sprawcg
dnia i nocy - stad nie bezzasadne jest wznoszenie modlitw do niego na
poczatku kazdego z tych okresOw, przeznaczonych jeden dla zywych
drugi dla umartych.

W edykcie funeralnym Julian wspomina ustalony przez najwyzszych
bogoéw - zwtaszcza Heliosa - porzadek uptywu czasu i porzadek zycia.
Méwi, ze skoro Helios jest sprawca dnia i nocy, por roku to jest przez to
najstarszym z bogéw samych, do ktérego dgzy wszystko i z ktérego
powstaje wszystko, i on takze ustanowit odrebnych witadcéw dla zywych i
umartych.®® "Ludzie wiec powinni przestrzegaé boskiego tadu.
Rozumowanie to Julian miat przeja¢ od Jamblicha. Jamblich wedtug
relacji Eunapiosa zmienit droge do Apamei, poniewaz ta, ktorg Eodaza’r
niesiono weczesniej ciato zmartego a zatem droga ta nie byta czysta.™

* Ibidem, 45.

* Ibidem, 45.

® Ibidem, 45.

% Grzegorz z Nazjanzu, Mowa IV, 43.

"Ammian, op. cit., XVI, 1, 4.
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cit, s. 79.

"Ammian, op. cit., XXV, 4, 6.

® Julian, Listy, 59.

% Olszaniec Sz., op. cit., s. 54.



Na tych wszystkich okolicznosciach zycia Juliana wyrasta jego system
filozoficzny. Poznajemy go poprzez Mowy cesarza oraz poniekad poprzez
jego dziatania. Szczegodlnie zatem godnag podniesienia kwestig jest kult
Matki Bogow, ktory Julian usitowat ozywi¢. W zwigzku z nim mamy
okazje do poznania mysli filozoficznej Juliana oraz jego rozumienia zadan
filozofa neoplatonika.

Julian po objeciu wiadzy w Konstantynogolu dostgpit kolejnego
wtajemniczenia - w kult Matki Bogéw Kybele.”®> Obrzedem inicjacyjnym
miaty by¢ ofiary i zaklecia a takze skropienie gtowy Juliana krwig
zlozonych zwierzat ofiarnych, aby zmyé z siebie pietno chrztu.”® Takie
posuniecie cesarza juz teraz uwypukla jego zamyst o skoncentrowaniu
nowego poganstwa wokét kultu Matki Bogow.**

W liscie do Arsakiosa, w ktorym Julian zawart wtasciwie swoja wizje
nowej religii hellenskiej, pisze tez kilka stéw o kulcie Matki bogéw: Miastu
Pessinuntowi poméc jestem gotéw, o ile mieszkarncy jego przywrocy
sobie taske Macierzy bogéw; gdy zas bedg ja dalej lekcewazy¢, nie tylko
nie bedg uwolnieni od kary [...] boje sie ze doswiadczg mej wrogosci.
[...] Przekonaj wiec ich, ze jesli o mojg dbajg opieke, powinni ttumnie
przybyé do macierzy bogéw, jako btagalnicy.®

Julian starat sie kult Magna Mater propagowaé i wzmocnié¢. Po cytowanej
informacji odnosnie Pessinuntu z listu wystanego w czerwcu 362 roku, w
drodze do Antiochii do Arsakiosa, Julian wystosowat list do Kallikseny,
dotad kaptanki Demeter z nadaniem jej godnosci kaptanki Macierzy
bogow.*

W drodze na Wschdd cesarz odwiedzit sanktuarium Wielkiej Matki gdzie
osobiscie sprawowat ofiary.®” Takze tu, w Pessinuncie, na 27 marca 362
roku - obchody uroczystosci Matki Bogow - cesarz napisat mowe (hymn)
na jej czesc.

W mowie Julian powigzat kult Magna Mater z zasadg wytaniania sie
bogéw, z ksztaltem $wiata nad- i pod ksiezycowego, sfery inteligibilnej i
sfery ponad inteligibilng. Zarys ukifadu jest charakterystyczny dla
neoplatonizmu, tutaj spojrzenie Juliana nie odbiega od innych filozoféw
tego pradu.®® Julian méwi o Magna Mater jako o zrédle umystowym i
ptodzacym, wytaniajacym z siebie bogow, zasiadajacej obok stworzonego

%2 Ibidem, s. 98.
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przez samg siebie Zeusa. Julian pisze, ze Matka Bogow to rzadzaca
calym zyciem, wszystkim, co zyje, to pani wszystkiego, co sie staje.”
Wedlug jego ontologii najwyzszg sferg pozostaje nieokreslone Jedno, a
nieco nizej znz;lduja sie substancja jako taka, duch sam w sobie, formy
same w sobie.”” Jednak juz tutaj wytania sie para bogéw: Helios i Matka
Bogéw; ten $wiat nie potrafi kontemplowaé siebie.”” Do tego zdolna jest
sfera ponizej - swiat myslacy, myslagca dusza w sobie, przyczyny,
ksztalty, nie powigzane jeszcze z materig idee i dusze czastkowe oraz
bogowie sptodzeni lub inaczej wytonieni z bogéw ze sfery wyzszej - przez
Heliosa Apollo i Zeus, oraz przez Matke Bogdw Atena Pronoia.”® Ostatnig
jakby czescig sfery myslacej jest substancja i natura uosobiona w Attisie,
Attis jako stuga Matki Bogoéw, ktéremu powierzyta kierowanie $wiatem
doczesnym, schodzi w dét, gdzie nie siega juz wladza zadnego z bogow,
ale tylko dotad, gdzie siega eter, az do granicy drogi mlecznej.”* Tam
wyrzuca z siebie, przekazuje widzialnemu, materialnemu Swiatu
istnienie, nature.” Powstaje w ten sposob 7 sfer planetarnych, ktérym
odpowiadajg bogowie: Kronos, Zeus, Ares, Helios, Afrodyta, Hermes,
Selene, oraz Storice.”

Motyw ten jest nawigzaniem do popularnego mitu o Kybele i Attysie.
Attys byt pasterzem, w ktérym zakochata sie Matka Bogow i zobowigzata
do wstrzemiezliwosci seksualnej i wiernosci sobie. Jednak Attys zwigzat
sie z nimfg Sagaritis i wspotzyt z nig. Aby ukara¢ obydwu Matka Bogéw
zabita Sagaritis a na Attysa zestata obted, w ktérym pozostajgc dokonat
aktu autokastracji.”” Wedtug Juliana odzwierciedleniem autokastracii
Attysa jest réwnonoc, czyli zakonczenie pewnego cyklu generaciji,
wyrzucania z siebie przez Attysa istnienia.”

Roli Stonca Julian poswieca swoja mowe. Helios - Stonce, ktére widzimy
na co dzien jest odbiciem Heliosa intelektualnego - najwyzszej istoty
zrodzonej z kreatywnej substancji Dobra.” Jako syn najlepszego i
najpiekniejszego jest intelektualny Helios panem bogéw intelektualnych i
szfarzem doskonatosci otrzymanej od praprzyczyny.’® Zas helios
widzialny - czyli dysk stoneczny jest zrédiem sSwiatlta dla swiata
zmystowego, dzieki ktéremu jest on widzialny.?* Heliosowi Stoncu
przypada szczeg6lna rola w konstrukcji wszechswiata - posrednika

’Des Kaisers Julianus Rede aufdie Gottermutter, 166A - 166B; Introduction to...; s. 440.
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pomiedzy Swiatem widzialnym a nieSmiertelnymi bogami ze strefy
niewidzialnej, inteligibilnej.®”

Swiat podksiezycowy powstaje pod wplywem dzialania Stonica,
promieniowania slonecznego.83 (I tutaj obowigzuje ustalona hierarchia:
aniotowie, demony, herosi oraz zywioly: ogien, powietrze, woda,
ziemia.)® Ono to poprzez dusze czastkowe organizuje materie i jako
zrodio sprawia, ze dusze te kierujg sie wzwyz.®®

Helios intelektualny jest takze idealng jednoscia, sitg i jakby substancja,
przyczyng istnienia $wiata intelektualnego.’® Przejawia sie poprzez
poszczeglinych bogéw o zindywidualizowanych rysach, szczeg6towych
funkcjach. Sam Helios stwérca jest idealng réwnowaznoscig i jednoscig
cech, wartosci, one dopiero w nizszych bostwach wystepujg w réznym
natezeniu.®’

Taki poglad by¢ moze przejat Julian od Jamblicha, ktory system hipostaz
wykorzystat jako pole do uszeregowania i schierarchizowania bostw religii
politeistXcznej, jako ze sg one réznymi przejawami tych samych sit
natury.8 Gdybysmy zas$ chcieli szuka¢ gtebiej, to bardzo mocno
akcentowali istnienie tylko jednej boskosci réznie sie przejawiajacej
stoicy. Poszczegélni bogowie mieli by¢ w opinii stoikow tylko sposobami
przejawiania sie Zeusa, w ten sposdéb sam Zeus byt po prostu
wieloimienny.

W Mowach widzimy problematyke charakterystyczng dla neoplatonizmu a
szczegllnie od czaséw Porfiriusza. Julian stara sie stworzy¢ nowg
hierarchie bogéw, nowy system hipostaz. Bardzo jasno wida¢ sprzezenie
dziatan Juliana i jego pogladéw filozoficznych w staraniach o odbudowe
poganskich kultéw i stworzenie ich teoretycznej podbudowy.
Utozsamiajac poszczegoblne sfery natezenia bytu ze znanymi juz i
popularnymi béstwami Julian przybliza, objasnia i poniekad sankcjonuje
neoplatonskg ontologie.

Filozoficzna propozycja Juliana jest co prawda nie catkiem jasna; nie
przynosi nowych, przetomowych rozwigzan, jakich moglibysmy szuka¢ u
filozofow.”® Jest tylko préba, pewnym pomystem na filozoficzng
podbudowe popularnego kultu.”™ Niewatpliwie jednak jest dowodem na
erudycje cesarza, znajomos¢ filozofii Ar)éstotelesa i Platona; na Platona
zreszta sam Julian powotuje sie w tekscie

'

Ibidem, 135c, zob. tez: 141a.

Des Kaisers Julianus Rede aufdie Gottermutter, 172A - 172D.

Des Kaisers Julianus Rede aufdie Gottermutter. Einleitung, s. 177.
Des Kaisers Julianus Rede aufdie Gottermutter, 172A - 172D.

Des Kaisers Julianus Rede aufden Kénig Helios, 132d

"zob. Ibidem, 144b - 144c.

% G. Reale, op. cit., s. 643 - 644,

® E. Zeller, op. cit, t. 3 cz. 1, s. 334..

9 por. Reale G., op. cit, s. 654.

% Por. Introduction to..., s. 439.

? Na przyktad: Des Kaisers Julianus Rede aufdie Gottermutter, 172D, 163D.

&
8
%
&
&6



Fakty przedstawione tutaj pokazuja, ze ocena Juliana jako reformatora
religiinego i neoplatonika jednoczesnie jest niejednorodna. Na tle
wspomnianych filozoféw - teurgdéw cesarz wyr6znia sie swojg myslg
filozoficzng, ktdérg moglismy pozna¢ w mowie ku czci Matki Bogow.
(Trzeba pamietaé, ze o pogladach pozostalych przedstawicieli wiemy
bardzo niewiele na podstawie ogdlnikowych wzmianek,”® Cho¢ przyznac
trzeba, ze obiektywnie nie jest to utwdr wyjatkowy i zastugujacy na
uznanie. Niemniej przenosi nas w inny wymiar - wcielania w zycie zasad
teurgii, ktéremu Julian catkowicie sie oddawat.

Liczne ofiary, ceremonie i procesje, naklanianie do uczestniczenia w
nich i wznoszenia modlitw, liczenie sie z opiniami haruspikéw i wrézbitéw -
to wszystko idee szkoly syryjskiej i pergamonskiej, ktére Julian byt wladny
przektada¢ na zycie panstwowe. Czasem nawet do$é nieszczesliwie,
czego dowodem bytby wynik wojny perskiej.

Z drugiej strony kontakty Juliana z éwczesnymi myslicielami wskazujg na
jego aktywnos¢ we wspottworzeniu neoplatonizmu. Takze liczne
wzmianki o lekturze dziel Arystotelesa i Platona stawiajg cesarza w
bardzo korzystnym swietle.

Podsumowujac, nalezatoby stwierdzié¢, ze Julian jest jednym z
wybitniejszych przedstawicieli neoplatonizmu w wydaniu szkoty
pergamonskiej, na tle innych filozoféw tego okresu jest erudytg. Bardzo
powaznie traktuje wypetnianie zasad filozofii, ktérg wyznaje; daje tego
dowody swoim zachowaniem oraz przedsiewzieciami w dziedzinie religii.
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